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Cs. Molnar Janos:
Az iszlam és a globalizacio

Abstract - Islam and Globalisation

Islam is one of those religions which have hardly been impacted by
secularisation. All areas conquered were Islamicized, and they are
doing the same right know because Muslim rule demands it by its very
nature. Their worldview is divided into two such as the world of Islam
(or house of Islam in Arabic Dar-al Islam) and the house of jihad
(endeavour). In the world or house of Islam everything is under the
control of the Muslims, therefore the laws and values of Islam became
a harsh reality there. The spread of Islam is jihad, which is an obligatory
endeavour for all Muslim. Some of its elements were articulated by the
8th century, which is humane only in the eye of Muslims. As for
globalisation, it is claimed it had no negative impact on Islam at all.
Notwithstanding it is perhaps works for its advantage. Islam is mostly
aggressive at the expense of Christianity in Europe. Muslim migrants
not only maintain their religion and traditions but they also try to
convert to their faith the secularised European indigenous people.

Keywords: Islam, globalisation, Muslim migrants to Europe,
integration of Muslims, Islam and secularised Christianity

Amig a keresztyénség a felvilagosodas ota a szekularizacio utjara 1é-
pett, az iszlam viszont azok kozé a vallasok kozé tartozik, amelyeket
nagyon sekély médon befolyasolt az elvildgiasodas. Az iszlam hiveit
szaz év leforgasa alatt kora legerésebb hatalmavd emelte. A sz6 legszo-
rosabb értelmében meghdditotta a fél vilagot, hatalma a kinai faltdl a
franciaorszagi Poitieres-ig terjedt, ahol Euréba nyomuldsukat 732-
ben Martel Karoly éllitotta meg, Azsidban viszont tovébb terjedt déli
és keleti irdnyban, legtjabban pedig Eurépa és Amerika irdnyéba vet-
te terjeszkedését, de Kelet felé is tovabb terjedk. Magat Abraham igazi
vallasdnak tartja, amelyet szerintiik a zsidok kisajatitottak a keresztyé-
nek pedig politeistak lettek.

A vilagot az iszlam és a haboru vildgara osztottak. Ez utébbit el kell
foglalni és az iszldm vildgahoz kell csatolni. Ez a felfogas maig érvé-



220 TEOLOGIAI FORUM 2020/1

nyes, ezt szeretnék megvaldsitani a mostan elfoglaland6 Eurépaban és
Amerikdban, de az egész vilagon is. Az iszlam terjesztése Mohamed
ota tobbnyire erészakkal torténik, noha a moszlimok ezt nem nagyon
szeretik beismerni. A szekularizacié az iszlamban nem tudta megvet-
ni labat. A moszlimok minden 1] szellemi irdnyzattal kapcsolatban
felteszik a kérdést: mit sz6lna ehhez Mohamed? Majd altaldban meg-
allapitjak, hogy nem fogadna el. A globalizécidnak az iszlamra semmi
negativ hatdsa nincs. S6t, talan még hasznara is van. Féleg Afrikdban
(ahol mar kontinens fele moszlim), Kelet-Azsidban, Eurépaban , és
még Amerikaban is. A legagresszivebb most Eurdpaban. Itt a moszlim
bevandorlok nemcsak, hogy megtartjdk vallasukat és hagyomanyai-
kat, hanem megprobaljak a sajat vallasukra tériteni az eurdpai szeku-
larizalt Gslakosokat is. A vallasukhoz gorcsosen ragaszkodd moszli-
mok taldn még hasznosak is lehetnek a szekularizalt eurdpaiak
szamdra, akiket raébreszthetnek arra, hogy nekik, vagy inkabb &seik-
nek is volt valaha valldsa és nem voltak mindig Istentagaddk!

L

Mar vagy harminc éve a globalizaci6 az a fogalom, amely uralja a tar-
sadalmi élet egyes szegmenseit. Még a vallasok is kénytelenek ehhez
valamilyen mddon igazodni. Az igazodast jelentdsen befolydsolja,
hogy az illet6 vallis mennyire domindns tényez6 tdrsadalma kornye-
zetében. Mds szoval a vallasban a globalizacids tényezé attdl fiigg,
mennyire szekularizalt a tarsadalom, amelyben hat.

Az iszlam viszont azok kozé a vallasok kozé tartozik, amelyeket
nagyon sekély médon befolyasolt a szekularizacié. Az iszlam tobb
mint ezer éves létezése alatt csak nagyon keveset, vagy egyaltalan nem
vesztett eredeti lendiiletéb6l, amely hiveit széz év leforgdsa alatt kora
legerdsebb hatalméva emelte. Szdz évvel Mohamed haldla utén a sz6
legszorosabb értelmében meghdditotta a fél vilagot, hatalma a kinai
faltdl a franciaorszagi Poitieres-ig terjedt, ahol az emlitett évben (732)
Martel Karoly éllitotta meg Euréba nyomulasukat. Az Arab félsziget-
rél kiindulva elfoglaltak a perzsa Szaszdnida Birodalmat, Sziriat, Pa-
lesztinat, Egyiptomot és egész Eszak Afrikdg, az Ibériai félszigetet,
szinte az egész mai Torokorszag teriiletét, a Kaukazust és Bels§-Azsi-
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at. A tovabbiakban pedig az Indiai-félsziget északi részét (10- 11. szé-
zad), a Balkdn-félszigetet s6t hazdnkat és a Fekete tenger északi részét
(14-16. szazad). Még késdbb pedig Hatso India egy része és Indonézia
is mohamedan lett. Mostanaban pedig folytatodik a moszlim térhodi-
tés tovabb kelet felé (Fiilop szigetek, Ocednia), majd egész Afrikdban.
Legujabban pedig Eurdpa nyugati részét céloztak meg.

Mindeniitt a mohamedén vallas és hatalom lett uralkodéva. Min-
den meghdditott teriiletet iszlamizaltak. és iszlamizaljak most is, mert
a moszlim hatalom ezt eleve megkéveteli. Valamikor is és most is. Az
iszlam ui. abbdl indul ki, hogy Isten igazi kinyilatkoztatdsanak ¢k az
egyediili 6rokosei, mert az iszlam Abrahdm igazi valldsa. A zsid¢ elké-
vették azt a hibat, hogy Abraham valldsit csak Gnmaguknak akartdk
kisajatitani, a keresztyének pedig tobb istenhittiekké lettek, mivel ha-
rom isteniik van, Ggymint az Atya, a Fit és Mdria, tehdt a ,,szent csa-
lad” - ahogyan a Szentharomsagot a moszlimok interpretaljak' . A 7.
szazadi arab expanzié inditéka tehat az volt, hogy 6k az igazi isteni
kinyilatkoztatas tulajdonosai, amit nekik kotelességiik terjeszteni. —

! Eztaz értelmezést tbbe, pl. Hans-Joachip Schoeps (Theologie und Geschichte des Ju-
denchristentums, Tiibingen, 1949), és Giinter Liiling (Der christliche Kult an der voris-
lamischen Kaaba als Problem der Islamwissenschaft und christlichen Theologie. 2.
Aufl. 1992. Erlangen, Liiling 1977; Uber den Urkoran. Ansitze zur Rekonstruktion
vorislamischer christlicher Strophenlieder im Koran. 3. Korr. Aufl. Erlangen, Liiling
1992),, valamint Johann Adam Méhler ( Uber das Verhiltniss des Islam zum Evange-
lium. In: Dr. J.A. Méhlers gesammelte Schriften und Aufsétze. Hrsg. Von J.J1. Déllin-
ger. 1. Bd. Regensburg 1839). Az emlitett Schops azt 4llitja, hogy 313 utdn Palesztind-
ban iildozték a zsidokeresztyéneket és az ebjonitikat, akik menedéket keresvén a
Hidzsaz hegységben, a karavanutak mentén telepedtek le, ahova mér nem ért el a r6-
mai hatalom, Tovabb4 arra kovetkeztet, hogy ezek itt évszazadokig éltek, egészen Mo-
hamed felléptéig, akinek tandval egyesiiltek. Mohamednek tehét a keresztyénségrsl
val6szinii a zsidokeresztyénektd] vannak informacidi. Liling a Koran alapos vizsgélata
nyomanl arra a kovetkeztetésre jut, hogy a Koran egyes részei keresztyén himnuszok,
amelyek méar Mohamed el6tt is léteztek. Ez foleg ott nyilvanvald, ahol a tradiciondlis
vokalizélt sz6veg mind lexikdlis, mint grammatikai szempontbdl nehezen érthet6 és
fragmentaltsdgra utal. Allitélag az ilyen részeket kénnyen meg lehet 4llapitani és re-
konstrudlni is lehet, majd azt allitja, hogy ezek szerzGje egy teoldgiailag képzett ember
lehet, aki talan széz évvel Mohamed el6tt élhetett. Liiling szerint nehezen talalni olyan
szurat, amelyben ilyen részek ne lennének.
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még sajat életiik ardn is. A moszlimok ezt ,,dzsihadnak” nevezik, ami
»az Isten (Allah?) tjan vald torekvés (arabul ,,dzsihad fi szabil il-Lah”
egyik formdja. A moszlimok mdig, tehat még a globalizacié kordban
is ebben a tudatban élnek.

II.

A moszlimok elképzelése a vilagrol

Elképzelésiik szerint ez a vilag két részre oszlik, mégpedig az ,,iszlam
vildgdra (vagy hdzéra, arabul ,,dar al-iszldim”) és a "dzsihdd® (igyeke-
zet) vilagara (hazara)” - arabul ,,dar al-dzsihad” vagy ,,dar al-harb (ha-
boru)”. Az iszlam vildgdban vagy hazdban minden rendben van. Ott
minden a moszlimok ellendrzése alatt all, ott az iszlam torvényei és
értékrendje érvényesiil, - még akkor is, ha élnek ott esetleg nem mo-
hameddnok is, akiknek azonban el kell ismerniiik a moszlimok majo-
ritasat, ami felsSbbségnek, vagy akar fels6bbrendiiségnek is értelmez-
heté, valamint a moszlimoknak fizetniiik a dzsizjét, a nem
mohamedanok addjat. A vilag tobbi része pedig a ,,dzsihat haza’, amit
a moszlimoknak iszlamizélniuk kell, aminek érdekében mindent meg
kell tenniiik. Mohamed idejében, tehdt 632-ig ez fGleg az Arab félszi-
get azon torzsei ellen iranyult, akik még nem vették fel az iszlamot.
Arrdl, hogy a moszlimoknak harcolniuk kell az iszlam terjesztéséért,
Mohamed arra nyomatékosan felhivta hivei figyelmét. Azokat, akik
prébaltak kitérni e kotelesség alol, azokat ,képmutatoknak” (mu-
nafiqun) nevezte. A 2. szura (a Tehén szurédja) pedig explicite verbis
kimondja, hogy ,,Eléiratott nektek a harc, holott az ellenetekre van’,
majd a kovetkez6 mondatban megmagyarazza azt is, hogy ,lehet,
hogy vannak dolgok, amelyek ellenetekre vannak, noha az jo nektek,
és lehet, hogy szerettek valamit, noha az rossz nektek”

2 Az, Allh” nem valami moszlim isten, hanem az Isten. Az arab nyelvii keresztyén ember
is Allahhoz imédkozik. A kiilonbség a kettd kozott csak az, hogy a moszlim a Konyorii-
letes és kegyelmes Istenhez (Al4 ar-Rahmén a Rahim”) a keresztyén pedigaz E16 Istenhez
(Alldh al Hajj) imadkozik,. de attribtitumai feltiintetése nélkiil mindkettd ,, Alah”

* A dzsihdtdot gyakran ,,szent haborunak” hivjak, ami helytelen, mert a ,dzsihad” sz6
szerint ,,igyekezetet” jelent. A haborora, vagy harcra az arab mas kifejezéseket hasznal
(harb, kifgh).
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Hogy milyen jelentéséget tulajdonitott Mohamed a dzsihadnak,
bizonyitja azt a Tradicio is Buchari* a ,,Dzsihat és hadjaratok konyvé-
ben’, ahol a kovetkezd értelmezést adja: ,Isten (Allah) a hivektdl
megvasarolja lelkiiket és vagyonukat ugy, hogy ha Allah utjan fognak
harcolni, hogy ha 6lni fognak és megoletnek. a paradicsomba jutnak.
A Toéraban, az evangéliumokban és a Koranban valoban meg van irva,
hogy ha valaki teljesiti a fogadalmat, az Istentél valo. Oriiljetek az ela-
datastoknak, amit az O igéjéért adtatok el”. Az is érdekes, amit <Ab-
dallah ibn Maszd az éltala gy(ijtott Hagyomanyban ir: valaki ezt kér-
dezte a Profétatdl: ,, Isten kiildotte, mi a legjobb cselekedet? Mire az azt
felelte, ,,az ima a meghatérozott idejében” Majd utdna azt kérdezte:
»Tovabb még mi?” Erre azt vélaszolta: ,, A szilSk tisztelete” Majd még
mi? Mire a Proféta azt felelte: ,, A dzsihad Isten utjan’,

Mohamed az 6 hitét - kivételt képez az, amikor Mekkdéban tart6z-
kodott — mindig karddal, vagy un. ,,meggyG6zéssel” terjesztette, ami
tulajdonképpen egy katonai fenyegetés volt. Az dltaldban tgy tortént,
hogy Mohamed megjelent valamelyik torzsnél - amelynek hadereje
sokkal kisebb volt, mint az 6vé - egy meglehet6sen nagy csapattal és
»meggy6zte” azt az iszlam igazardl. Ugyanez mondhato el utédairdl, a
kalifdkrol® is, akik az iszlam el6irasainak megfeleléen a nem moszlim
vildg (dar al-harb) ellen szabélyos hdbortkat vezette. E haboruk mo-
dus vivendijét Omar kalifa igy hatarozta meg: a megtdmadando teriilet
vezetdjéhez egy kiildittséget kell meneszteni, mégpedig hdrom
szoval:"iszldm, dzsizja, szajf”. Az ,iszlam” azt jelenti, hogy vegyék fel
aziszlamot, a ,,dzsizja” azt, hogy elismerik a moszlim hatalmat és fize-
tik neki a nem moszlimok adéjat, a dzsizjat (térokdsen ,,dzsizje”), ha
pedig nem, akkor jon a ,,szajf” (,kard”), ami haborut jelentett Mo-

4 al-Buchari,Abti Abdalldh Muhammad b.Ismé“l blbréhim b.al-Mughajra b.
Bardizbah:as-Sahih. Istanbul, Dér at-tibéa al Amira 1315 h.(=1897-98).al-Juz’ at-
thdlith.

Kalifa, arabul ,, khalifa’helyettest, vagy utdot jelent — mindenképen azt, aki utdna jon.
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hamed rendeletében viszont az is fel van tiintetve, hogy moszlimnak
moszlim ellen nem szabad habortt viselnie®.

Mohamed haléla utan utédai egyesitették az arab torzseket a Pro-
féta z6ld zaszlaja ald, s egy évszazad alatt (ahogyan mar fentebb emli-
tettiik) meghoditottak az akkori vildg —legalabb is Eurdzsia tekinteté-
ben - jelentdsebb részének a felét.

111
Az iszlam els6 szazadaiban a dzsihad valdban a hit erészakos terjeszté-
sét jelentette. Késébb azonban, amikor az iszldm is részben felszivta a
hellenisztikus kultarat, a dzsihad értelmezése is valtozott. A késdbbiek-
ben a moszlim teoldgia a dzsihad négy formajat kiilonbozteti meg:
- a nyelv dzsihddjdt, ami a moszlim hit er8szakmentes
meggyOzését jelentette,
- a kéz dzsihddjdt, ami a hitre forditott anyagi eszkdzok
adomanyozasat jelentette (f6leg pénzt),
- a sziv dzsihddjdt, ami az egyénnek a sajat szivében 1évé
Satan elleni harcot jelentette,
- akard dzsihadjat, ami az iszlam igazaért folytatott katonai
harcot jelentette.
A moszlimok ehhez az elképzeléshez mdig tartjak magukat.

Ezen kiviil a moszlimok mindig averzi6val voltak minden ellen, ami
nyugati. Féleg ami keresztyén, vagy keresztyénektol szarmazik, azt
mindig nagy gyanakvéssal vették. Erre a térténelem folyaman szamos
példa van. Most itt emlitsiink meg, hogy 1481-ben II. Bajazid szultan

¢ Moszlim llamnak , vagy egyaltalan moszlimnak moszlim ellen haborut viselnie most
is problematikus, mert Mohamed parancsa méig érvényes. Ha mindezek ellenére
moszlim felek (emiratusok, vagy allamok) egymas ellen mégis habortt vezetnek, akkor
egymast kélcsonosen Lhitetlennek’, ,heretikusnak” kell nyilvanitani, aki nem Isten
torvényei szerint él. P. a nyolc évig tarté iraki-irdni hiboruban (1980-1988) perzsa
(irdni) Khomejnirdl az irakiak kijelentettck, hogy & a 20. szdzad legnagyobb
Antikrisztusa (Dadzzsdl), az irdniak pedig Szaddam Huseinrél, hogy 6 meg egy
hitetlen szocialista. De t6bb példat is fel lehetne hozni a legtjabb torténésekbol is.
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betiltotta Gutenberg altal 1450-ben feltalalt konyvnyomtatést’, féleg
annak arab bets viltozatat, ami 6ridsi karokat okozott a kultura ter-
jesztésében. A konyvek nyomtatdsat, mert azt csak 1727-ben® engedé-
lyezték a magyar szarmazasu Ibrahim Miiteferrika szorgalmazdsara.
A hasonl6 moszlim intézkedésekbdl persze joval tobb volt, amelyek
felsorolasatol most itt eltekintiink.

Iv.

A moszlimok mdig megmaradtak hitiik mellett és sokkal nehezebben
befolyasolhatok vallasellenes talalmanyokkal és intézkedésekkel, mint
mi keresztyének. Mig a keresztyén vildgba évszazadok 6ta divatos val-
lasellenes gondolatok és elméletek terjesztése, a mohamedan vilagban
ez teljesen lehetetlen!. Helyesebben fogalmazva, a moszlim vilagban
ilyenekrél nyilvanosan beszélni, vagy értekezni nem lehet! Ha valaki
ennek ellenére mégis megprobalnd dehonesztalni az iszlamot, azt a
moszlim vilagban rogvest elitélnék. A kommunizmus is ezért nem
terjedhetett nyilvanosan, mert — ahogyan azt mi idésebbek jol tudjuk
- a kommunizmus az ateizmusra épiilt. A kommunista part minde-
niitt megkovetelte tagjaitol, hogy hitet tegyenek hitetlenségiikrol. Ez
volt a parttagsag egyik kovetelménye. Az embereket gyézogettél arrdl,
hogy a vallas egy idejétmult ideoldgia, amely mindenképen megszii-
nik. Hasonlé valamivel az iszlam vilagaban is probalkoztak, de ott ezt
csak zart kommunista korokben lehetett, nyilvanossagon nem. A
moszlimok kozott f8leg a fiatalokat prébaltdk meggy6zni, ami rend-
szerint azokkal térténhetett meg, aki nalunk, az un. szocialista tabor-
ban tanulta. Ezek koziil sokat sikertilt is meggydzni, sok koziilikk

7 A teoldgiai érv az volt, hogy a moszlim ortodoxia szerint s Kordn nem a teremtés
produktuma, hanem 6roktSl fogva volt, mégpedig mind rott, mind pedig nyelvi
formajaban, ezért azt reprodukalni - marmint az arab irast — emberi taldlmannyal
(mint amilyen a nyomda) - halalos btin. A mésik lehetséges érv, az gazdasagi volt:
abban az id6ben csak Isztambulban kb. 18.000 szkriptor volt, akik konyvek masoldséval
és egyéb iratok készitésével keresték kenyeriiket. Réadasul az értelmiség legmagasabb
rétegét alkottak.

Bovebben errdl lasd Janos Molnar, Islam a Eurdpa. In: Hochma. Zost. Hornanova S.
aBenka D. Bratislava: Univerzita Komenského Evanjelicka bohoslovecka fakulta. 2010.
ISBN 978-80-223-2893-7. p. 64-72.
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meggy6zédéses ateista lett, elrendezték magukban ,,a vallds kérdését”
- ahogy azt annakidején nalunk nevezték. Amikor azonban visszatér-
tek hazajukba, meggy6z6désiiket nyilvanosan nem terjeszthették,
mégpedig egyszerlien ezért, mert ha azt tették volna, akkor ket hite-
hagyottnak, ,,murtaddnak” nyilvanitottak volna, ami miatt {ildozte-
tésnek tették volna ki magukat. Ui. a moszlim torvények szerint senki
sem hagyhatja el hitét, vallasat, nem vehet fel mas vallast, vagy mas
ideoldgiat. A hitehagyottat a kdzdsség nem tirheti el, s ha a torvénye-
ket szigoruian veszik, akkor azt meg kell 6lni. Ezért moszlim allamok-
ban a keresztyén misszio is lehetetlen.

Arra, hogy mennyire nem sikeriilt moszlim kozegben az ateizmus
terjesztése, legékesebb példa az Afgan Szocialista Forradalom, ame-
lyet Babrak Karmal 1979 decemberében szovjet segitséggel par nap
alatt megvaldsitott. Az dltala lére hozott ,, Afganisztan népi demokra-
tikus partja” kezdetben ugyan tradicionalis kommunista ateista part
volt, de gyorsan megtapasztaltak, hogy ez az ut jarhatatlan, s régvest
azt kezdték hirdetni, hogy a kommunistédk legfontosabb kotelessége,
hogy minden pénteken ott legyenek a mecsetben- lehetéleg az elsé
sorban! Az ateizmus moszlim kozegben még itt sem, még az ilyen
er6s politikai segitséggel sem jart sikerrel.

Az iszlam tertiletén is voltak olyan torténelmi szakaszok, foleg a
19. szazadban, amikor megproébaltak értelmezni és kialakitani a nyu-
gati gyarmatositok dltal behozott ideoldgiat. Az indiai szarmazasu Sir
Sajjid Ahmad Khan (1817-1898) pl. azt szorgalmazta, hogy az iszla-
mot valahogyan kozelebb kellene hozni a keresztyénséghez. Ugyan-
akkor az afganisztdni sziiletésti Dzsamdladdin al-Afghdni (1838-
1897) pedig azt hirdette, hogy a Nyugattél semmit sem szabad
atvenni. Egy harmadik, az egyiptomi sziiletési Muhammad Abdo
(1849-1905) pedig tigy gondolkodott, hogy ami j6 és 6sszeegyeztethe-
16 az iszlammal, azt 4t lehet venni, de minden mast el kell vetni.

A 20. szazad bizonyos szakaszaiban mégis gy tlint, hogy az isz-
lamban is kezd érvényesiilni a szekularizacié. Ugy latszott, hogy a 20.
szazad els6 felében mar e tendencia elsé fecskéje is megjelent, a Kemal
Atatiirk altal megujitott Torokorszag. Kemal hatalmas reformokat vitt
véghez. Eltorolte a tobbnejliséget, a néknek betiltotta az utcan a csa-
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dor viselését, leforditatta a Korant térok nyelvre és eltorolte a szultand-
tust. Bizonyos szekularizaciorol tettek tanubizonységot az Gjraszerve-
zett allamok is, mint pl. Irak, Sziria, Libanon, Egyiptom, Sztdén,
Libia, Tunisz és t8bb Azsiai kdztérsasdg is, amelyekben bevezették az
addig ismeretlen polgari alkotmanyt, polgari birésagokat a tradicio-
nalis sar fja helyett. Persze, azért tudni kell, hogy ezekben az allamok-
ban maig tekintettel vannak a hagyomanyos térvényekre (a sar‘jjara
is!).

V.

A pozitivizmus minden vallasrdl hirdette, hogy az egy meghaladott
ideoldgia, aminek semmi értelme nincs, ezért a torténelem bizonyos
szakaszdban ugyan létezett, de a torténelem temetdjében meg is fog
szlinni. Viszont gyorsan kidertilt, hogy a szekularizacid az iszlimban
nem taldlt taptalajra. Ezt mar a 20. szazad nyolcvanas éveitdl jomagam
is megtapasztalhattam moszlim kornyezetben. Egyik baratom, aki ki-
csit kommunista beallitottsagu volt, mondta nekem kicsit csalddot-
tan, kicsit 6rommel, hogy +képzeld el, a fiaim imadkoznak!” ,,Az
baj?” - kérdeztem. ,Nem, csak igy mondom” ,Es te imédkozol?”-
kérdetem. ,Nem rendszeresen’. Ilyen valtozdson ment at a moszlim
vildg a 20. szdzad masodik felének az utols6 harmadaban. A fiatalok,
de mindenki osztentative imadkozott, a mecsetek tele voltak, s min-
denki szdmdra nagyon fontos volt az iszldm. Nem a j9vedelem, nem a
politika volt az els6 helyen. Amikor beszélgettem az emberekkel, aki-
ket még azel6tt nem ismertem, gyorsan rakérdeztek: ,Te honnan
vagy?” Amikor megmondtam honnan, a masodik kérdés az volt. ,.Van
ott iszZlam?” Tehat nem az, hogyan éliink, mennyit keresiink, mi min-
dent vehetiink meg, hanem az, hogy van-e ott iszldm. Amikor azt
mondtam, hogy nalunk nincs iszlam, akkor gyorsan ravagtak, hogy
6k viszont hallottak arrdl, hogy van!

Leszogezhetjiik, hogy a hetvenes években a moszlim vildgban a
szekularizacios probalkozasok befejezédtek. S6t, mar a szekularizalt
részek is visszatértek a tradicionalis allapotba, Komoly szerepet jat-
szott ebben a gazdasagi helyzet is. Perzsia, Irak, az egész Arab félszi-
get, Libia komoly anyagi javakhoz jutott olaja révén, aminek egy ré-
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szét nem forgattdk vissza a termelés modernizaldsdba, vagy nem
hasznaltak fel egyéb javaikra, hanem jelentds mértékben az iszlam
vallas tdmogatasara, és nem utolsé sorban terjesztésére. Afrikdban és
Azsidban jelentés dsszegekkel timogatjék azokat, aki ttérnek az Isz-
ldmra, S6t, még a mély szegénységben él6 moszlimokat is. Volt afrikai
didkjaim a Karoly Egyetem Evangélikus Teoldgiai Kardn elmondtak,
hogy miért csokken Afrikdban a keresztyének szdma, s miért nd a
mohamedanoké. Szerintiik azért, mert ott sok a szegény ember, s ha
valaki attér az iszlamra, jelentSs Gsszeget kap, s ha nagyon ra van szo-
rulva, még utdna is kap tdmogatdst. Az iszlam terjedése tehat nagyban
fiigg Szaud Ardbia petrodollaraitdl. S6t, nemcsak az, hanem még a
moszlim dntudat tamogatasa és Ujraélesztése is!

Az elmondottakbdl nyilvanvalo, hogy az iszlam aktivalasa és ter-
jesztése, meg f6leg az Eurdpdba és Amerikdba valé migracidja komoly
veszélyt jelent az egykori, mdra azonban a szekularizacié kovetkezté-
ben erdsen meggyengiilt keresztyén vildgra! Adel Theodor Khoury,
egy libanoni keresztyén tudés, aki mar évtizedek 6ta Németorszagban
él, a Der Islam kommt uns néiher. (Freiburg-Basel-Wien, Herder 1992.)
cim@ munkdjaban arra hivja fel a figyelmeztet, hogy az iszlam milyen
veszélyt jelent a mar csak névlegesen keresztyén civilizaciéra. Ezen
mar a globalizaci6 sem segit, s6t csak ront, mert az iszlam tovabbra is
megmaradt kompromisszumot nem tir6, exkluziv és agressziv vallas-
nak, ami mar a keresztyénségrél nehezebben mondhaté el.

VL

Ahogyan azt mar elmondtuk, az iszldam mindenre alergikusan reagl,
ami nem moszlim. Ez egy csodalatos védekez6 eszkoz. Csak azt ak-
ceptalja, amit be tud épiteni sajat értékrendjébe. A mostani iszlamba
szinte mindenki, de féleg a fundamentalistik, minden Uj jelenséggel
kapcsolatban felteszik a kérdést”Mit szolna ehhez Mohamed?” Erre a
Koréanban és a Tradiciéban (hadisz) keresik a valaszt. Az is figyelemre
mélto, s6t csodalatos, hogy a globalizacié, amelynek gazdasagi szem-
pontbol oszlopos tagjai a moszlim allamok és moszlim egyének is, az
iszlam szémara elfogadhatatlan. Mindez annak ellenére, hogy a ké-
olajat exportalé moszlim orszagok és egyének gazdasagi szempontbol
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teljes mértékben globalizaltak, st mar szokasaik, kultardjuk és élet-
modjuk is részben az. Azonban ha nyilvanosan nyilatkozniuk kell a
globalizaciordl, hogy az elfogadhatd-e, vagy sem - a valasz egyértel-
mien a ,nem’ lesz. Persze ehhez el kell azt is mondani, hogy az etikai
értékek, valamint a hirkozlési eszkozok, azok teljes mértékben az isz-
lam ellenérzése alatt allnak. A kizérdlagos elutasitas f6 oka az USA-
val, Angliaval, Franciaorszaggal (tehat a régi gyarmatositokkal), leg-
tjabban viszont mar az EU-val is szembeni atavisztikus ellentét.
Ezeket az iszlamistdk Antikrisztusnak (Daddzsdl)® tekintik, aki az
egész vilagot uralni akarja.

Dadzzsal uralkodasét bizonyitjak Koran és a Hagyomany (Hadith)
interpretacidival. Nagy szeretettel utalnak és exegetdljak a 18. szdrat,
amelynek neve Barlang (al-Kahf)', Ez a stira egyedi médon feldolgo-
zott négy olyan legendat, amely az eurdpai keresztyén irodalomban is
ismert. Ezek:

1. A ,Legenda Aurea™, cime ,Emberek a barlangban” (9-26
versek);

2. A fosvényr6l és a gazdagrol szol6 példazat (Lukdcs 12,13-
21) ,A két kert tulajdonosarol szolo példazat” (32-46 ver-
sek);

3. A Nagy Sandorrdl szolé legenda moszlim feldolgozasa
(cime Mozes és Khidr (61-81 terjedd versek), ahol Khidr a
Nagy Sndorrdl sz616 legenda hal alakjaval egyenl6;

® Az Antikrisztus, vagy Daddzsal) egy Al-Messiés. A Korén szerint a halottak feltamaddsa
elétti napon fog megjelenni és az embereket az igaz Gtrdl vald letérésre biztatja.
Uralkodasanak 40 napig kell tartania (amikor is egy nap egy, egy nap egy hénap, egy
nap hét lesz, a tobbi nap pedig olyan, mint a mienk — Muszlim gy(ijteménye szerint). A
maga idejében pedig eljon Jézus és megszabaditja az emberiséget az Antikrisztustol
V6. pl. Osman al-Wahita tanulmnyat, Osmana al-Nasita al-Wahita amelyet a Youtube
Phase-n 3 slovak alcimmel.

Szerinte 252-ben 7 nemes legény (Maximianos, Malchos, Markianos, Dionysios,
Johannes, Serapion a Konstantinos) a barlangban a Kelion hegyén 372 évig aludt
Dexius csaszér altal befalazva, mert nem akartak feladni keresztyén hitiiket. Kés6bb
felébredtek, hogy megorvendeztessék a legkeresztyénibb cézart Teodosiust (itt
valészint II. Teodosiusra gondol, aki azért volt szomort, mert a manicheus tévelyg6k
nem akartdk elfogadnia keresztyén dogmat a feltdmadasrol.

s
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4. Gobg és Magok (83-100 versek) , amelyek ugyancsak Nagy
Sandorra utalnak, akit itt ,,Dhi 1-Qarnajn” (Két szarvii) né-
ven emleget;

Ennek a szirdnak az Osszes exegézisez a globalizdcidra utal. Az
»emberek a barlangban” a globalizacié elleni erkolcsi védelemnek ér-
telmezend6k, hangstlyozza, hogy tavol kell magunkat tartani e vildg
gonoszaitdl. Ezt tették legendaban feltiintetett emberek, biztak Isten-
ben, aki aztan kisegitette 6ket a barlangbol. A szura interpretacioja
szerint a moszlimok s elrejtéztek a barlangban, hogy megtarthassak
szokasaikat és el6irasaikat. Nem konnyti Mohamedre sem hivatkozni,
aki azt mondta, hogy a hivekre az utols6 id6ben nagy nehézségek jon-
nek, jon az Antikrisztus, aki a moszlim allamokat, erkélcsileg, anyagi-
lag és katonailag uralni akarja. A barlang legenda foglalkozik az utols6
itélettel és a feltdamadassal is, mikozben azok, akik helyesen dontéttek
megjutalmaztatnak és megmenekiilnek a biintetéstél.

A, Két kert tulajdonosardl sz616 példazat (hasonld a Fosvényr6l és
a gazdagrol sz0lo bibliai térténetre). Az ugy értelmeztetik, mint a glo-
balizacidra és a materializmus veszélyére valo figyelmeztetés, amelyet
a ma embere egyetlen eszmeként vélasztott maganak, aminek kovet-
keztében a szellemi és lelki értékek helyett az anyagiakhoz (pénz, va-
gyon) tartja magat, és elfeledkezik arrol, hogy amije van, az nem az 6
érdeme, hanem Isten ajandéka.

A harmadik torténetet (Mdzes és a Khidr) tgy kell értelmezni,
mint azt az ember, aki csak fél szemmel lat, és latasa csak a kiils6 dol-
gokra szoritkozik, képtelen mindkét szemével nézni. Csak a kiilsd
dolgokat litja, a bels6ket nem. Az emlitett szira 66. versében ezt
mondja Mdzes Khidrnek ,,Kovethetlek-e téged, hogy tanits engem az
igaz itrol, amelyrdl te tanitast kaptal? ,, Erre 6 neki azt vélaszolta (67.
vers) ,Nem fogsz tudni tiirelemmel kitartani mellettem. (68.vers) Ho-
gyan is tarthatnal ki tiirelemmel olyasmi mellett, amit tuddssal nem
fogsz fel” A moszlim felfogds szerint a ma embere el van vakitva a
globalizalt vildg ajanlataitdl, az anyagi joléttol, amiért is az Antikrisz-
tus karméban marad és el fog veszni. A torténetben Mozes és Khidr
ugyanazon vérosba jut, ahol élelmet kérnek a lakosoktdl, de azok az
adomanyozast megtagadjak. Tovabb mentek és egy diiledezé falhoz
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értek (77.vers), a szolga (tehat Khidr) ezt feldllitotta azt, mire Mozes
azt mondta neki ,,Ha akartad volna, fizetséget huzhattal volna érte”
Majd azt mondta a szolgénak )78. vers) ,Itt az elvaldsunk ideje. Am
elbeszélem néked annak magyarazatit, amiben nem tudtdl kitartani
mellettem. Az Antikrisztus, vagy a globalizacié korszakéban, az em-
berek csak magukra gondolnak, ingyen semmit sem tesznek, minde-
nért jutalmat varnak, mert csak fél szemmel latnak.

A negyedik torténetnek, a Gog és Magog torténetének az alapgon-
dolata az, hogy Isten kegyelme a moszlimoknak adatott. Mohamed
egy Uj kozosséget alkotott, amelynek az egyediili igaz Istent kellett vol-
na szolgalnia. Tudomadsdra jutott viszont az is, hogy van két vad és
kegyetlen nép is. EI6ttok egy hatalmas vas akadaly van, amely az egy-
séges moszlim kalifatust szimbolizalja. Ez az egység azonban 661-ben
(a si‘a kezdetekor) megbomlott, ami a moszlimok erejét csokkentette.
A megosztottsag a védelmi vonal vesztét jelentette, s ezért lehetséges,
hogy az Antikrisztus ,,az iszlam hazat” fenyegeti. Gog és Magok nem-
zetei mar a véd6vonalon beliil vannak. A moszlim értelmezés szerint
ez a két nép az, amely koz6s koalicioban van az iszlam ellen. Itt arrdl a
néprdl van sz9, amely nem ismeri el, hogy Jézus Messias — ezért még
mindig varjak. A masik meg az, amely azt allitja, hogy Jézus Isten.
Mindezt persze sok moszlim még nem ismerte fel, mert az Antikrisz-
tus befolydsa alatt vannak, aki nekik gazdasagi kivaltsagokat igér, ami-
nek kovetkeztében elvesztették itéloképességiiket és a hazugsagban
hisznek. Az Antikrisztus ezeket a népeket kiildi a moszlimok ellen,
hogy azokat megsemmisitse, de sikertelenek lesznek, mert az igazi
Messias, tehat Krisztus eljovetelével az Antikrisztus végérvényesen le-
gyozetik, és tjra megvaldsul az egységes moszlim kozosség.

Igaz ezeket a nézeteket nem lehet dltalanossagban moszlim allas-
pontnak venni, de nagyon sok moszlim magaénak vallja azokat. El
lehet viszont mondani, hogy az iszlam a nyugati kulturat és a globali-
z4ciot nem fogadja el, f6leg azért nem, mert a Nyugat kizdrdlag a raci-
onalizmust és a materializmust timogatja, Istent és annak parancsait
pedig ignorélja. Rdadasul hangsilyozza, hogy a fogyasztéi tarsada-
lomra kel korlatozodni, aminek egyik kévetkezménye a kolcsonzés és
eladdsodas, ami a globalizacié kovetkezménye. Ez dltal az emberek a
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globalis tizlet dldozataiva valnak. Az iszlam elveti a popularis zenét, az
alkoholfogyasztast, a nyugati filmeket, a televizios sorozatokat, banki
hiteleket, a pornografiat és az erkolcstelen életet.'?

VIL

Summa summarum: a globalizaciénak az iszldmra semmi negativ ha-
tdsa nincs. S6t, talan még taldn haszndra is van. Féleg Afrikdban (ahol
mar kontinens fele moszlim), Kelet-Azsidaban, Eurdpéban, és még
Amerikdban is. A keresztyénség kardra a legagresszivebb Eurdpdban.
Itt a moszlim bevandorlok nemcsak hogy megtartjak vallasukat és ha-
gyomanyaikat, hanem megprobaljak a sajat valldsukra tériteni az eu-
répai szekularizalt 6slakosokat is. Vagy talin még az is meglehet, hogy
a vallasukhoz gorcsosen ragaszkodé moszlimok még a m valldsukrol
mar rég megfeledkezett és szekularizalt eurdpaiakat is raébresztik
arra, hogy nekik, vagy inkdbb 6seiknek is volt valaha vallasa és nem
voltak mindig Istentagaddk! Igaz, ez pillanatnyilag csak ,,kegyes 6haj”.
de szép lenne, ha valéra valna.
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Szabé Beatrix:

Identitasformalas bibliai igazsaggal egy igazsag utani
korban

Timothy Keller homiletikai értelmezése

Abstract - The Formation of Identity by Biblical Truth in an Age
Surpassing an Era of Justice

This study addresses the question of how identity can be formed with
biblical truth in preaching. I take the cultural analysis of American
preacher, Timothy Keller as a basis, which considers the narrative of
identity as the most fundamental one in today’s Western cultures.
According to this narrative, we must discover our deepest desires and
longings and do all we can to realize them, otherwise we fail. Money,
power, success, good looks, and romantic love are now necessary
factors of our identity. The false thinking inherent in this narrative can
be adjusted by a biblical approach to identity. In this study, I present
the most important theological themes and passages that can be used
for this purpose in a sermon. Lastly, I illustrate this method of identity
formation with examples taken from Keller’s sermons.

Keywords: biblical truth, Timothy Keller, identity, formation

Egy olyan korban éliink, amit nehéz meghatarozni. Sokféle jelzével
illetik: pl. posztmodern, késé modern, igazsag utani, pluralista. Ko-
runk egyik jellemzd kérdése, hogy mennyire meghatarozhatd az igaz-
sag. Jézus Krisztus 6romhirének hirdetdiként ezért azzal a dilemma-
val néziink szembe, hogy hogyan prédikaljunk egy igazsag utani
korban.

Timothy Keller, vilaghirti amerikai igehirdetd, presbiterianus lel-
kész, teoldgus és apologéta Preaching (Prédikalas) cimi konyvében'
foglalkozik ezzel a homiletikai kérdéssel. Keller a késé modern elme
6t kulturalis narrativajat kiilonbozteti meg. Sokan ugy vélekednek,
hogy ezek koziil a narrativak koziil a legalapvetébb az identitds narra-

! KeLLER, T: Preaching. Communicating Faith in an Age of Skepticism, New York,

Penguin Books, 2016.



